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Abstract: Der Geograph Ibn Hawqal bereiste im Jahr 363/973 die damals zum fatimidischen Kalifat
gehorende Insel Sizilien. Die Beschreibungen des Reisenden waren keineswegs nur auf eine
Darstellung der topographischen oder geographischen Gegebenheiten angelegt, sondern sollten auch
die Bewohner und ihre Traditionen charakterisieren. Seine Kritik an den Sizilianern und ihren
Glaubenspraktiken ist insgesamt vernichtend. In diesem Zusammenhang spricht Ibn Hawgal auch
Uber interreligiose Ehen zwischen Christinnen und Muslimen, deren legitime Verbindung er
insbesondere durch die Verwendung des Begriffs al-musa‘mididn anzweifelt. Als al-mu$a ‘midin
bezeichnet er die mannlichen Kinder, die aus solchen christlich-muslimischen Ehen hervorgingen. Der
vorliegende Beitrag verortet Ibn Hawqals Aussagen zum einen vor dem Hintergrund von
Transkulturationsprozessen im multireligidsen Sizilien und geht zum anderen ausfuhrlich auf die
Etymologie und Bedeutung des Terminus al-musa ‘middn ein.

Quelle

Ibn Hawaqal, Kitab Surat al-ard, ed. Michael J. de Goeje, bearb. Johannes H. Kramers (Bibliotheca geographorum
Arabicorum 2a), Leiden: Brill, 1938, S. 129, ibers. Theresa Jackh.
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Autorschaft & Werk

[81] Ibn Hawqal stammte aus Nisibis im nordlichen Mesopotamien (heutiges Nusaybin in der
stdl. Tarkei). Im Mai 943 (7. Ramadan 331) begab er sich von Bagdad aus nach al-Mahdiyya,
der Hauptstadt der Fatimiden, an deren Hof 1bn Hawgal weilte, bevor er auf langjahrige Reisen
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aufbrach, die ihn zundchst nach al-Andalus, Nordafrika und in die stdliche Sahara fiihrten
(336-340/947-951). Danach gelangte er im Osten bis nach Armenien und Azerbaijan
(ca. 344/955) und weiter nach Persien und Transoxanien (350-358/961-969 bzw. 358/969). Als
letzte Station besuchte Ibn Hawqal im Jahr 363/973 die sich zu dieser Zeit unter fatimidischer
Vorherrschaft befindliche Insel Sizilien. Spekuliert wurde, ob lbn Hawgal im Auftrag der
fatimidischen Kalifen reiste und in wie weit eine Nahe zu der schiitisch-ismailitischen Dynastie
seiner Berichterstattung eine entsprechende ideologische Farbung verliehen habe.! Uber die
bereisten Gebiete verfasste Ibn Hawaqal ein umfangreiches geographisches Werk, das in der
Tradition der Balhi-Schule steht und darauf zielte, die Regionen (ig/im, Pl. agalim) der Welt
und ihre Grenzen zu erfassen und aufRerdem ihre Bewohner und Gebréuche auf Grundlage
eigener Beobachtung (iyan) zu beschreiben. Ibn Hawqal’s Werk liegt in drei Versionen vor,
die in unterschiedliche Dekaden datieren. Die Standardedition von Kramer bietet eine
Kombination der drei Texttraditionen. Eine davon ist bekannt unter dem Namen ,,Buch der
Routen und Reiche® (Kitab al-Masalik wa-l-mamalik) und orientiert sich — allein dem Titel
nach — noch stark an dem Geographen al-Istahri (gest. mittleres 4./10. Jh.), von dem er wéhrend
seiner Lehrjahre wichtige Anregungen erhalten hatte. Eine spatere Version tragt den Titel ,,Bild
der Erde* (Surat al-ard), wurde zwischen 367/978 und 378/988 verfasst und einem nicht néher
bekannten Abu 1-SarT al-Hasan b. al-Fadl al-lIsfahant gewidmet. Eine weitere Redaktion des
Werkes ist dem hamdanidischen Herrscher von Aleppo, Sayf al-Dawla (r. 333—-356/945-967),
zugedacht, der allerdings schon verstorben gewesen sein muss, denn Ibn Hawgal erwahnt darin
Entwicklungen, die sich lange nach dessen Tod ereignet hatten. Hervorzuheben sind die
zwanzig bzw. einundzwanzig kartographischen Darstellungen, die Teil der spateren
Redaktionen sind.?

Inhalt & Quellenkontext

[82] Ibn Hawaqals Sirat al-ard folgt im Aufbau nicht seinem Reiseitinerar, sondern ist nach
geographischen Regionen und Provinzen angeordnet.® So findet sich der Abschnitt zu Sizilien
nach der Beschreibung von al-Andalus (der ersten ausfiihrlichen geographischen Darstellung
der Iberischen Halbinsel unter islamischer Herrschaft) und geht dem Bericht iiber Agypten
voraus. Der eigentlichen geographischen Analyse der zentralen Mittelmeerinsel widmet der
Autor nur einen kurzen Paragraphen, beschreibt dann aber relativ ausfihrlich die
topographischen Begebenheiten der Hauptstadt Palermo, deren Mauern und Tore, Viertel und
Mérkte er benennt und verortet, wobei er besonderes detailliert Gber die Wasserversorgung der
Stadt durch Flisse, Quellen und Brunnen spricht. Der umfangreichere Teil seines Berichtes
speist sich ganz aus den personlichen Beobachtungen Ibn Hawaqals hinsichtlich der Sizilianer
und ihren spezifischen Charakteristika. Diese scheinen ihn so fasziniert zu haben, dass er nach
eigener Aussage ein ganzes Buch uber sie verfasst habe,* das allerdings nicht erhalten ist.
Immer wieder bemiht sich Ibn Hawgal, durch Anekdoten herauszustellen, wie dumm und
unrein die Sizilianer seien, wie verdorben ihre Sitten, wie pervertiert ihre religidsen Praktiken.
In diesen Zusammenhang ist auch die Darstellung und Verurteilung interreligioser
EheschlieBungen der sizilischen Landbevolkerung einzuordnen. Muslime wirden dort
Christinnen heiraten, und aus der Verbindung gingen Christinnen einerseits und sogenannte al-
musa ‘midin andererseits hervor. Die musa ‘midiin scheinen Ibn Hawqal nicht als Muslime zu
gelten, weil sie den religiosen Pflichten des Islam — genannt werden salat (Pflichtgebet), zakat
(Almosengabe), hagg (Pilgerfahrt) — nicht zu Genlige nachkdamen. So lebten sie in ritueller

! Wiet, L’importance; Miquel, Ibn Hawkal; kritisch zuletzt: Benchekroun, Requiem.

2 Miquel, La géographie humaine, S. 299-309.

3 Zur ltalien- bzw. Sizilienberichterstattung lbn Hawgals siehe Kénig, Arabic-Islamic Views, S. 207; und Ducene,
L’Europe, S. 290 sowie S. 61-64, 79, 95-96, 150-151, 160-161.

4 Ibn Hawaal, Kitab Sirat al-ard, ed. de Goeje und Kramers, S. 129.
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Unreinheit (ganaba), von der sich nur einige durch Fasten im Ramadan reinigen wiirden (gusl
al-ganaba).’

Kontextualisierung, Analyse & Interpretation

[83] Aus Ibn Hawgals Beschreibung der Sizilianer l&sst sich herauslesen, dass er die
Bevolkerung in Palermitaner und Nicht-Palermitaner unterteilt und damit zwischen Stadt- und
Landbewohnern unterscheidet. So handele es sich bei den musa ‘midin um die Bevolkerung in
den abgelegenen Gebieten Siziliens, den Festungen und Dorfern. Palermo stellte Ibn Hawqal
zufolge die einzige richtige Stadt Siziliens dar, deren stadtisches Leben gewissermafen eine
kulturelle Leitfunktion Gbernahm. Zu erinnern ist in diesem Kontext, dass Palermo seit der
Eroberung durch die Aglabiden (215-216/831) innerhalb Siziliens den hochsten Grad an
Islamisierung und auch an Arabisierung erfahren hatte. Das unwegsame sizilische Hinterland
wurde hingegen nur langsam und mihsam unterworfen und blieb in weiten Teilen — zumal im
Osten — tiefgreifend christlich bzw. griechisch-byzantinisch gepragt. Uber die Palermitaner sagt
Ibn Hawaqal im Kontext seiner topographischen Beschreibung, dass viele von ihnen Héandler
seien, fuhrt spater aber aus, dass Palermo mit Moscheen und Schulen Uberfillt gewesen sei,
was er nicht etwa auf eine hohe Religiositét zurtckfihrt, sondern darauf, dass die Palermitaner
Muslime nicht einmal das Gebet gemeinsam mit ihren Bridern verrichten und auf’erdem durch
die Lehrtatigkeit an Schulen ihre Pflichten des gihad sowie gewisse Steuerabgaben umgehen
wollten.® Zu kontextualisieren sind diese Aussagen vor dem Hintergrund der Konflikte
zwischen der Provinz Sizilien und dem fatimidischen Kernland von Ifrigiya: Immer wieder kam
es auf Sizilien zu blutigen Auflehnungen gegen die Statthalter der Fatimiden, sodass die Kalifen
dauerhaft ein Kontingent von Kutama-Garden — einer berberischen Militareinheit, die sich
durch besondere Treue ausgezeichnet hatte — in Palermo stationieren mussten. Die fatimidische
Verwaltung zog sich dabei in die eigens gegriindete Zwingburg von al-Halisa am Stadtrand
Palermos zurick.

[84] Neben all der ideologischen Farbung und der daraus resultierenden Verzerrung der
Darstellung ist es durchaus wahrscheinlich, dass es im islamischen Sizilien zu komplexen und
zumal lokal differierenden Formen religidser und sozialer Assimilation oder ,, Transkulturalitat*
gekommen war, die nicht mit eindeutigen Kategorien zu erfassen sind’ und von Ibn Hawgal im
Kontext interreligioser Eheschliefung mit dem Begriff al-musa ‘midiin beschrieben wurden.
Dieser Begriff, der auf keine arabische Wurzel zuriickzufihren ist und standardmaiig bisher
als ,,Bastarde” iibersetzt wurde,® bedarf einer ausfiihrlicheren Kontextualisierung. Alex
Metcalfe hat als erster darauf hingewiesen, dass sich al-musa ‘midin vom Hebréischen
meshumadim ableitet; Giuseppe Mandala referenzierte diese Aussage mit einigen Belegen und
folgerte, dass der Terminus Apostaten bezeichnen wiirde.® Aus der Perspektive des jiidischen
Rechts ist die Sache jedoch etwas komplizierter:'® Die auf hebraischen und aramdiischen
Ursprung zuriickzufiihrende Wurzel sh-m-d (verderben, zu Grunde gehen) taucht an mehreren
Stellen im Tanach, der Hebrdischen Bibel auf, wenn Yahweh Unglaubige oder Aufrihrer mit

5 Juynboll, Djanaba; Bousquet, Ghusl.

8 Ibn Hawaal, Kitab Sirat al-ard, ed. de Goeje und Kramers, S. 126-127.

" Epstein, Hybridity.

8 Erstmals als ,,bastardi* iibersetzt von Gabrieli, Ibn Hawqal, S. 249; dhnlich die franzosische Ubersetzung: Ibn
Hawgal, Configuration de la Terre, (ibers. Kramers und Wiet, S. 128: ,,batards*; Metcalfe, Muslims and Christians,
S. 16, iibersetzt ,,bastardised Muslim* und fiigt in der dazugehdrigen FuBnote 51 hinzu, ,,[t]he translation in English
seems to lie somewhere between mongrels, half-castes, buffoons and imposters“; die Auffassung der
Vortiuschung findet sich in der Ubersetzung , trickster auch in lbn Hawgal, Sicily, ed./Gbers. Lewis, S. 99.

9 Metcalfe, Wandel, S. 72, und Metcalfe, Before the Normans, S. 108-109; Mandala, Tra minoranze e periferie,
S. 107-1009.

10vgl. die Forschungsdebatten bei Zeitlin, Mumar; Teppler, Birkat; Langer, Cursing.
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Zerstorung bestraft (7nwn/ hishmid, er hat zerstort).!! Im Babylonischen Talmud bezeichnet
der Begriff meshumad (Pl. meshumadim) Juden, die die religionsrechtlichen Grenzen —
wissentlich, teilweise aus Zwang, bisweilen sogar freiwillig — tiberschreiten.!? Die meshumadim
sind talmudisch gesehen dabei aber keine Apostaten im Sinne einer apostasia a fide
(Glaubensabfall), sondern in Teilen ihrer religiésen Praxis korrumpierte Juden, die noch als
Teil der jlidischen Gemeinschaft anzusehen sind. Die der Wurzel innewohnende Bedeutung der
Verdorbenheit oder Zerstérung bleibt dabei gewissermalen als moralisches Urteil bestehen.

[85] In der rabbinischen Literatur wurden Derivate der Wurzel sh-m-d aulerdem verwendet,
um jene Juden zu bezeichnen, die tatsdchlich vom Judentum abfielen, und zwar durch duReren
Druck oder Verfolgung. Ein Beleg dafir findet sich im Jerusalemer Talmud, wo die
Herrschaftszeit Kaiser Hadrians (r. 117—138) als ,,Die Zeit der Unterdriickung” bezeichnet
wird, auf Hebraisch she ‘at ha-shemad.*® Wenn ha-shemad als Unterdriickung oder Verfolgung
gilt, waren die meshumadim zuné&chst als solche zu verstehen, die wegen repressiver politischer
MaRnahmen vom Judentum ablieRen.!* In &hnlicher Weise tauchen die shemad und
meshumadim auch bei Maimonides (gest. 601/1204) auf, namentlich in seinem ,,Brief zur
Unterdriickung® (lggeret ha-shemad), mit dem er sich nach 1161 an die unter almohadischer
Herrschaft lebenden Juden wandte.'® Eine besondere und fir die oben zitierte Quellenstelle
womdéglich  nicht unbedeutende Rolle nehmen die meshumadim in den Gebeten
arabischsprachiger Juden im 0stlichen und zentralen Mittelmeerraum ein. Dies zeigen
Fragmente des 10. bis 13. Jahrhunderts aus der Geniza der Ben Ezra Synagoge in Kairo. Einer
der achtzehn Segensspriiche (brachot) der Amida (das zentrale Gebet im Judentum) verdammt
Konvertiten. Der unter dem Namen Birkat ha-minim (,,Gebet fiir die Konvertiten) bekannte
Segen war ursprunglich wohl gegen Juden gerichtet, die sich dem Christentum angeschlossen
hatten (sogenannte Judenchristen).'® In den Gebeten der babylonischen Kongregation Ben Ezra
ist das fur Konvertiten ublicherweise verwendete Wort minim durch meshumadim ersetzt
worden. Einige juddoarabische Gelehrte des 11. und 12. Jahrhunderts erklarten dies damit, dass
meshumad durch eine Lautverschiebung von ‘ayn zu sin etymologisch mit dem arabischen al-
ma ‘midiyya verwandt sei, was Taufe heiRt.X” Obwohl die Forschung diese Schlussfolgerung
als Fehlinterpretation ansieht, wiirde sie darauf hindeuten, dass die meshumadim von den in der
arabisch-islamischen Sphéare lebenden Juden dezidiert als zum Christentum abgefallene
Glaubensbriider verstanden worden sind.*®

[§6] Die Ubersetzung ,,Bastarde fiir al-musa ‘midiin ist damit sprachgeschichtlich gesehen
nicht haltbar und trifft letztlich auch nicht die Implikation 1bn Hawqals Aussage, da als
»Bastard* eigentlich ein Kind aus einer nicht legitim geschlossenen Verbindung bezeichnet
wird. Koranisch ist die Ehe zwischen Muslimen und Christinnen aber als unverwerflich
einzustufen,® nicht zuletzt weil nach islamischem Recht die Kinder solcher Ehen ausnahmslos
der Religion des Vaters angehoren. Als Normverstol? ware in der Perspektive Ibn Hawgals
demnach erstens die Handhabung anzusehen, dass die aus christlich-muslimischen Ehen
geborenen Madchen auf Sizilien nicht Musliminnen, sondern Christinnen wurden sowie

112 Kon 21, 9; Deut 2, 22; 1 Chron 5, 25; die Grundbedeutung der Wurzel heiit hingegen ,,verderben®.

12 Talmud Bavli, Chullin 5a:10, 11, 13, 14; Chullin 5b:1; Avodah Zarah 26b:1-3, Horayot 2a:15; Horayot 11a:12.
13 Talmud Yerushalmi, Yevamot VIII: 9d; keine zeitgendssische Bezeichnung laut Grossberg, Heresy, S. 120—
121.

4 Teppler, Birkat, S. 67.

15 Kraemer, Maimonides, S. 104-111.

16 Siehe die grundlegenden Studien zu diesem Gebet von Langer, Cursing; Teppler, Birkat.

17 S0 Langer, Cursing, S. 48, mit dem Hinweis, dass die Lautverschiebung von ‘ayn zu sin im Judaoarabischen
nicht unublich sei.

18 LLanger, Curing.

19 GemaR Q 5:5; zum Verbot fir muslimische Frauen, nicht-muslimische Manner zu ehelichen, siehe Q 2:221,
60:10, 4:141.
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zweitens der Umstand, dass die musa ‘midian den Vollzug islamischer Pflichten nicht leisteten.
Die ,Bastardisierung bezieht sich — entsprechend der talmudischen Bedeutung von
meshumadim — also nicht auf die Abstammung, sondern auf die Korruption korrekter religidser
Praxis. Statt einer fortlaufenden Islamisierung sei es auf Sizilien demnach zu der ,,Produktion*
von Christinnen und musa ‘midin, nicht aber von Muslimen gekommen. Interessant ist, dass
diese Ehepraxis, die auch in anderen Sizilien betreffenden Quellen greifbar wird,?° mit ihrer
geschlechterspezifischen Regulierung der Religionszugehdrigkeit innerhalb Siziliens offenbar
konfliktfrei geblieben ist,?* wahrend eine Emporung lber den Normversto nur durch die
Aulenperspektive des Reisenden gespiegelt wird — und zwar mit einem Wort, das von
arabischsprachigen Juden der Zeit wohl nicht blol3 mit laxer Glaubenspraxis, sondern sogar mit
einer ideologischen N&he zum Christentum verbunden wurde. In Anbetracht der Biographie
und des Reiseitinerars Ibn Hawgals ist es durchaus vorstellbar, dass er die Bezeichnung
meshumadin/musa ‘midian  durch persénlichen Kontakt zu arabischsprachigen Juden
kennenlernte und so in sein VVokabular aufnahm.

[87] Analytisch gewinnbringend ist des Weiteren die durch Ibn Hawqal aufgeworfene Frage
nach dem Zusammenhang von Siedlungsstrukturen und religiésen Lebensformen, die auch
durch andere Befunde weiter reflektierbar wird. So zeigen archdologische Studien, dass gerade
die sizilischen Festungsstadte der christlichen Bevolkerung als Rickzugsorte dienten.
Toponyme verweisen darauf, dass einige landliche Siedlungen oder Dérfer nicht selten als
Militdr- und Berbersiedlungen zu identifizieren sind (rvibat; mahalla, rail plus
Personalattribut). Zu diesem nicht nur religiés, sondern auch sprachlich und ethnisch
heterogenen Bild passt auch die Aussage Ibn Hawqals tiber die Sprachfahigkeit der Sizilianer,
deren Arabisch schlecht und beinahe unverstandlich gewesen sei??> — ein Umstand, der die
Verbreitung falscher Lehren weiter befordert habe. Die Einfllisse Nordafrikas auf das sizilische
Arabisch sind lexikalisch noch in staufischer Zeit nachweisbar.?’|
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